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NIETZSCHEAN CRITICISM TO MODERNITY

Resumo A presente reflexdo traz como ponto central a discussao acerca da critica
nietzecheana & Modernidade. Mediante a apresentacdo temética de elementos funda-
mentais da referida critica— o niilismo radical, a critica ao cristianismo e a ciéncia histo-
rica—, busca-se demonstrar a filosofia de Nietzsche como uma das possibilidades de lei-
tura do fendmeno da Modernidade. O fildsofo recusa-se a investigar novos horizontes
do projeto de Modernidade. Ao contrario, faz dela uma analise desde seus aspectos mais
perversos.

O autor, entendendo ser este um tempo em que a pessoa humana se encontra excluida,
e reconhecendo a necessidade de repensar o projeto ocidental de humanidade, recorre
a0 pensamento hietzschiano para encontrar, na génese de seu pensamento radical, ele-
mentos inspiradores para uma nova critica.

Palavras-chave MODERNIDADE — CRITICA — PROJETO ANTROPOLOGICO.

Abstract The central point of this reflection is the discussion about the Nietzschean
critiques towards modernity. Though the thematic presentation of the fundamental
elements of the above mentioned critiques (radical nihilism, the critique of Christia-
nity and historical science), Nietzsche’s philosophy is demonstrated as one of the
possibilities in reading the phenomenon of modernity. This philosopher refuses to in-
vestigate new horizons of the project of modernity. On the contrary, he elaborates an
analysis of the project from its most perverse aspects.

The author, understanding that this is a period in which the human person is found
excluded, and recognizing the necessity of rethinking the occidental project of hu-
manity, returns to Nietzschean thought in order to find within the genesis of the ra-
dical thinking of this philosopher, inspiring elements for a new critique.

Keywords MODERNITY — CRITIQUE — ANTROPOLOGICAL PROJECT.
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legado espiritual e o testemunho existencial de Frede-
rico Nietzsche se demonstram de uma atualidade mar-
cante. Nietzsche edificou uma filosofia sobre o ho-
mem, levando o niilismo as Ultimas consequéncias.
Cevenaccil opina que “com Nietzsche, o niilismo pa-
rece se tornar profético. Pela primeira vez o niilismo se
torna consciente. Nietzsche reconheceu o niilismo e o
examinou como um fato clinico. Dizia-se o primeiro
niilista completo da Europa”.

Oliveira? opina que “0 pensamento de Nietzsche vai se transformar no
horizonte fundador de todos os diferentes matizes da critica a razdo que ex-
perimentamos nos dias de hoje”. Situar o problema da critica nietzschiana a
Modernidade significa colocar como questdo até onde era mesmo o projeto
de Nietzsche elaborar uma critica da razo contra a razéo.

Configura-se, como projeto fundamental de sua filosofia, a recupera-
¢do da vida — reduzida a acidente, segundo sua visao — e a elaboragdo de uma
nova compreensdo de homem. “O que é grande no homem é que ele é uma
ponte, e ndo um fim; o que pode ser amado no homem € que ele € um passar
e um sucumbir™;3 “\ede, eu sou um anunciador do relampago, e uma gota de
nuvem; mas esse relampago se chama o além-do-homem”.# Alguns indicam
gue, para tanto, Nietzsche colocou-se contra a razdo, e o classificam de “ir-
racional”’; outros, ao contrario, advogam ter ele denunciado a racionalizacdo
da vida pelo uso autoritario da razéo instrumental. A tentacfo individualista foi
vista como uma das mais notaveis caracteristicas da chamada Modernidade.

N&o se pode desconsiderar que o pensamento de Nietzsche se desen-
volveu numa diregdo em que se nega todo valor ao que representa a dimenséo
social da existéncia. Em primeiro lugar, esta a vontade de voltar-se para o que
é inatural e de combater, em si, 0 espirito do tempo. H& uma insatisfacéo cri-
tica em face de todo o conhecimento que se imp&e com a marca da objeti-
vidade. H& uma condenacéo de tudo o que é “massa”, “multiddo”, “reba-
nho”, e que se estende as herangas culturais, as instituicdes colocadas sob o
signo da “ilusdo” ou da “decadéncia”. Todas essas rejeicGes apresentam-se,
numa absoluta priorizacdo do individuo. Tal afirmacdo incondicional tem
como escopo manté-lo um individuo s6. Como entender essa filosofia da in-
dividualidade? Em que perspectiva deve ser considerado o eterno-retorno-a-
si-mesmo, e em que sentido se pode encontrar, ai, uma categoria favoravel a
uma concep¢do humanista nova?

Nietzsche aponta o horizonte de sua misséo:

A minha misso consiste em preparar para a humanidade um momento
supremo de retorno a consciéncia de si mesma, um grande meio-dia
com o qual a mesma possa olhar para tras, bem longe de si, situado —
pela primeira vez — o problema do “por qué?” e do “com que fim?”. Este

1 CEVENACCI, 1978, p. 180.
2 OLIVEIRA, 1989, p. 18.

3 NIETZSCHE, 1968, p. 62.
4 Ibid.
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€scopo é uma conseqliéncia necessaria da
convicgdo de que a humanidade néo cami-
nha por si mesma, em linha reta, no é real-
mente governada pela providéncia divina,
mas, ao contrario, debaixo de seus mais sa-
grados conceitos de valor se ocultou, impe-
rando o instinto da negacéo, o instinto da
corrugdo, o instinto de decadéncia.>

As teses expressas na filosofia nietzschiana,
propostas em poemas, ditirambos e textos aforis-
maticos, sd0 uma prova e uma provacao. Nietzsche
€ um irreverente ou, como ele mesmo se apresenta,
um extemporaneo: “tampouco € ainda meu tempo,
alguns nascem pdstumos”. Extemporaneidade sig-
nifica, na visdo de Marton,

(...) uma certa maneira de se relacionar com
o presente. O que Nietzsche diz ndo cons-
titui um discurso autdnomo e independen-
te, mas um discurso mesclado a um tempo
€ a um espaco determinados, inscritos num
contexto preciso. Se ele se considera postu-
mo é porque se acha intimamente ligado a
sua época. Se nasceu pdstumo é porque en-
dereca a0 mundo em que vive uma critica
radical. Extemporaneidade implica radicali-
dade. (...) Radicalidade implica diferenca. E
por isso que nos leva a alterar o ponto de
vista, inverter o angulo de visdo, adotar ou-
tra perspectiva. De Nietzsche se pode dizer:
€ um homem do seu tempo, portanto, con-
traele’

Figura controvertida, o proprio Nietzsche ti-
nha consciéncia das dificuldades dos seus contem-
poraneos em compreendé-lo e, muito mais, em
aceita-lo. Porém, a reciproca é verdadeira. Ao justi-
ficar o porqué da escrita do seu polémico Ecce Ho-
Mo, escreveu:

Prevendo que dentro em pouco devo diri-
gir-me a humanidade com a mais séria exi-
géncia que jamais lhe foi colocada, parece-
me indispensavel dizer quem sou. Na ver-
dade, ja se deveria sabé-lo, pois ndo deixei de
“dar testemunho” de mim. Mas a despro-

5 Idem, Sobre a \erdade e a Mentira no Sentido Extra-moral, Prélogo.
6 Idem, Por que escrevo téo bons livros, § 1.
7 MARTON, 1990, pp. 7-8.
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porgéo entre a grandeza de minha tarefa e a
pequenez de meus contemporaneos mani-
festou-se no fato de que ndo me ouviram,
sequer me viram. Vivo de meu proprio cré-
dito; seria um mero preconceito, que eu Vi-
va? (..) Basta-me falar com qualquer ho-
mem culto que venha a Alta Engadina no
verdo para convencer-me de que nao Vivo.
() Nestas circunstancias existe um dever,
contra o qual no fundo rebelam-se os meus
hébitos, mais ainda o orgulho de meus ins-
tintos, que é dizer: Ougam-me! Pois eu sou
tal e tal. Sobretudo, ndo me confundam!8

Adiante, dird: “Para aquilo a que ndo tem
acesso por vivéncia, ndo se tem ouvido™.®

Nietzsche ndo deseja ser confundido. Né&o se
tem como “bicho-papdo”, mas também néo se vé
como “santo”. Diz-se “0 primeiro imoralista (...)
destruidor por exceléncia”.1 Ele é, segundo sua
prépria autobiografia espiritual, aguele que destrdi,
gue visaa uma transmutacdo de todos os valores. Tal
desejo estad motivado por uma vontade de mais vida:
“Derrubar idolos (minha palavra para ideais), isto
sim é meu oficio” 11

Perguntar, hoje, pela atualidade de Nietzsche
pode significar um anacronismo, visto que ele mes-
mo se disse “inatual”. N&o obstante, o caminho a
seguir ndo pretende ser nem apologético nem de
detrataco. Busca-se uma via critica que veja que
tipo de contribuicdo pode dar a filosofia de Nietzs-
che, lida na 6tica e na perspectiva da crise da Mo-
dernidade e de sua idéia de homem. Em carta escrita
a Erwin Rohde, Nietzsche declarou: “Meu estilo é
uma danga, um jogo de toda a sorte de simetrias e
um pular por cima dessas simetrias. Isto até na es-
colha das vogais”.12 Sua filosofia devera, entdo, ser
encarada como uma obra assistematica, por vezes li-
teratura, que inova a forma e o contetido de se fazer
filosofia. Nietzsche insurge-se, solitario, contra
todo 0 marasmo de uma humanidade presa a valo-
res que lhe negam a vida. Assumiu perigosamente a
tarefa de empreender uma critica radical contra

8 NIETZSCHE, 1968, Prélogo, 1.

9 1bid., § 6.

10 bid., p. 159.

1 Ibid., p. 4.

12 |dem, Assim Falava Zaratustra, in NT, p. 21.



qualquer espeécie de transcendéncia que negue a vi-
da, seja num mundo divino (cristianismo), em con-
traposicdo a0 mundo humano, seja hum mundo
ideal (metafisica), em contraposicdo ao mundo real.
Dai sua angustiante questdo: “Como poderiamos
Nnos, apds tais visdes (...) satisfazermo-nos como ho-
mem atual?” 13

A\ inspiracdo para um caminho a seguir rumo
a filosofia nietzschiana esta indicada por Gérard Le-
brun: “Mas que outra coisa pretender, quando nos
propomos a ler Nietzsche hoje? Muito se enganaria
quem pretendesse travar conhecimento com um fi-
I6sofo a mais. Nietzsche néo é um sistema; € um
instrumento de trabalho — insubstituivel. Em vez de
pensar o que ele disse, importa, acima de tudo, pen-
sar com ele. Ler Nietzsche ndo é entrar num palacio
de idéias, porém iniciar-se num questionario, habi-
tuar-se com uma tépica cuja riqueza e sutileza logo
tornam irrisérias as ‘convicgBes’ que satisfazem as
ideologias correntes”.14

CONSIDERAGOES PRELIMINARES

Ousadia seria pretender definir a Modernida-
de num conceito definitivo. N&o ha lugar para essa
pretencdo. Nietzsche é o viés pelo qual se deseja ver
a Modernidade. Esta claro, porém, que a sua filoso-
fia ndo € a Unica. E ainda: esse trabalho apresenta,
apenas, uma possibilidade de leitura entre tantas ou-
tras ja realizadas.

O termo modernidade est4, hoje, desgastado
pelo fregliente e vasto uso que dele se faz. Alguns
falam de modernidade econdmica e politica, referin-
do-se aos ideais e metas que muitas sociedades al-
mejam alcangar. Para outros, a modernidade signifi-
ca um projeto social que pressupde racionalizacdo
dos cidaddos ndo apenas na modernizacdo da ma-
quina estatal, mas também no redimensionamento
da propria vida em sociedade. Pode-se, ainda, falar
em modernidade cultural, recorrendo a idéia de que
necessario se faz manter-se na “ordem do dia”, isto
é, acertar 0s proprios passos com os da historia. Fi-
nalmente, pode-se, também, conceber o termo,
conforme Vaz,1> como expressando “a concepcdo

13 |bid., p. 125.
14 LEBRUN, G. O Estado de S.Paulo, 24/ago./90.
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do mundo que o homem moderno de qualquer la-
titude e vivendo nos novos tempos deve adotar, e
em face da qual so atingidas por irremediavel cadu-
citude as representacdes ético-religiosas das socie-
dades tradicionais”.

E de Kant a definigéo classica da Modernida-
de. Para ele, nela 0 homem chega a sua maioridade,
deixando-se guiar pela razdo e rompendo com as
tradicBes e dogmas que determinavam sua vida até
entdo. Max Weber explicita a definicdo kantiana ao
apontar para 0 mundo moderno como um mundo
que descarrila, abrindo espago para a razdo humana
e profana. Hegel é o filésofo por exceléncia da Mo-
dernidade. Com ele, ela ganha “status” de problema
filosofico. A definicio de Modernidade pela razio,
ele acrescenta o principio da subjetividade. Tal prin-
cipio tornou-se o horizonte e o fundamento da cul-
tura moderna.

Vaz!6 reflete que a Modernidade, elevada a
condicdo de problema filos6fico, passa a ser uma ca-
tegoria de leitura do tempo histdrico. Ele assinala,
como evento importante, o surgimento da ciéncia
histérica como discurso explicativo do passado.
Dessa forma, “pensada filosoficamente, a idéia de
modernidade é, assim, correlativa a formacdo de
uma consciéncia historica, cuja primeira caracteris-
tica é o privilégio de conferir ao préprio ato de filo-
sofar a atualidade de seu exercicio, de ordem a julgar
0 tempo, e cuja primeira manifestacéo €, pois, 0 apa-
recimento da historia”.

Os sacidlogos tendem a definir a Modernida-
de como a civilizagdo inaugurada no final do século
XVIII com dois importantes eventos sociais: a revo-
lugdo industrial e a revolugdo democrética. Tais
acontecimentos proporcionaram o advento de uma
nova cultura. A revolucdo industrial criou grande ri-
gueza, multiplicou o impacto do capitalismo sobre
a sociedade e produziu duas novas classes sociais: 0s
proprietarios da indUstria e a classe trabalhadora.
Criou a metrépole moderna. Fomentou o desen-
volvimento da ciéncia e da tecnologia e gerou a ex-
pectativa de um progresso continuo. A revolugio
democrética levou a rejeigdo das hierarquias tradici-

15 VAZ, 1988, p. 241.
16 1bid.
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onais, fomentou os ideais de liberdade e igualdade e
criou o desejo de participacéo politica. Surgiu, tam-
bém, o Estado moderno, caracterizado pela centra-
lizacdo do poder e por uma burocracia, sempre mais
extensa.

Ambeas as revolugdes encarnaram idéias egres-
sas do pensamento iluminista dos séculos xvii e
XVIII, que pretendiam destruir a velha ordem do seu
status quo, elevando a razéo a condigdo de guia da au-
tolibertacdo humana. Raz&o, neste caso, significava a
ciéncia demonstravel para entendimento e controle
da natureza e da sociedade; ainda, a filosofia racional
que, por sua natureza, definia o destino humano em
termos de liberdade e responsabilidade. Nesse senti-
do, para compreender as raizes da dindmica especifi-
ca da modernidade, certamente se deve recorrer aos
conceitos de subjetividade e racionalidade. Pois a
passagem para a Modernidade coincide com a emer-
géncia de um sujeito humano consciente de sua au-
tonomia e com a vitoria de uma analise racional de
todos os fendmenos da natureza e da sociedade. O
sucesso das revolugdes industrial e democrética aca-
bou transformando o “liberalismo” na atitude filo-
sofica dominante nas sociedades modernas.

S&o muitas as tentativas de elaborar paradig-
mas novos que possam orientar a caminhada do
mundo moderno, expurgando suas lamentaveis
consequiéncias. Na verdade, parece que a idéia de ra-
280 pura tende a ndo encontrar suas consequiéncias
cabais numa razéo politica. A velocidade da técnica
e a versatilidade da ciéncia nem sempre tm comun-
gado, em seus resultados, com o humanismo dos
romanticos hem com o idealismo revolucionario
que pretendia reconhecer, em todos 0s homens, sua
igualdade e seu direito a liberdade. As grandes des-
cobertas da ciéncia e 0 avanco da tecnologia reno-
vam incessantemente a imagem do mundo e do lu-
gar gque o0 homem é chamado a ocupar. A vida ganha
um ritmo alucinante. MilhGes de pessoas sao sedu-
zidas a abandonar seu habitat ancestral e marchar
em busca de uma nova vida na prometida metrépo-
le. Continua havendo um descomunal crescimento
urbano, fazendo a cidade grande, coroada por uma
multiddo de miseraveis. Dessa forma, parece perti-
nente falar de nossa Modernidade como de uma
Modernidade em crise.
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A necessidade de precisar bem as criticas que,
posteriormente, serdo objeto de reflexdo, leva a in-
dagar sobre os fenbmenos que permitem delimitar
a Modernidade como uma época e apreendé-la em
suas tendéncias bésicas, também do ponto de vista
filosofico.

A Modernidade, porém, no dizer de muitos,
estd em crise. “As crises histdricas determinam as
mudancas historicas, e estas acontecem quando
muda radicalmente a estrutura da vida” 1" O proble-
ma, portanto, é a crise da Modernidade. Tal questdo
é relevante para a filosofia uma vez que “o desen-
volvimento da histdria, e particularmente das crises
histdricas, cabe a filosofia, seja pelo que esta da a his-
toria, seja pelo que recebe dela prépria”.18 Inserida
em um mundo complexo e em crise, a filosofia ndo
deve ficar indiferente a este seu continuo renovar-se.

FreqUentemente, a Modernidade e sua crise
tém sido objeto da ocupacdo de pesquisadores qua-
lificados, que, no geral, nutrem um consenso n&o so
com respeito ao fato da crise mas, também, ao fato
de ja estar superado um certo modo de compreen-
der a razfo e a subjetividade. Alguns apregoam o
“fim dos tempos modernos”, outros advogam a im-
perativa necessidade de se repensar uma neomoder-
nidade. Fala-se, ainda, da superagdo da filosofia da
subjetividade, entendida a partir do eu (individual,
transcendental ou coletivo) e da consciéncia em sua
relagdo de oposicéo e dominio do outro — e dos ou-
tros —, considerado como mero objeto.

Ha quem considere que tal crise se restrinja a
modernidade cultural ou a algum de seus aspectos.
Para outros, 0 projeto da modernidade ainda néo
estd concluido e a crise é, portanto, crise de um
modo de viver e compreender a Modernidade e suas
revolugdes. Existem, também, aqueles que preferem
falar em PGs-Modernidade. Sédo, portanto, trés po-
sicBes bem diferenciadas, a saber: a neoconservado-
ra, a pés-moderna e a teoria critica.

A postura de critica neoconservadora € a de
salvaguardar a validade da racionalidade funcional e
da l6gica capitalista que impulsionam as produgdes
cientifico-técnicas e técnico-econdmicas. Creditam

17 CALDERA, 1984, p. 14.
18 |dem, p. 17.
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a elas os avangos da Modernidade, fundados em va-
lores como o gerenciamento racional da economia
de mercado, o pragmatismo e o calculismo.

A critica pés-moderna faz-se a partir da idéia
de sua polémica. Esta tende a acentuar os aspectos
perversos da Modernidade para, assim, despedir-se
da mesma, denunciando seu compromisso com um
Estado excessivamente burocratico e uma razéo to-
talitaria. Entretanto, tal tendéncia pode ser encon-
trada, de modo pleno ou embrionario, na prépria
Modernidade. Na realidade, deve-se falar em ten-
déncias que se elaboram, de maneira muito variadas
e que ndo seguem uma orientagdo Unica. A teoria
critica define a Modernidade como um projeto in-
concluso e com suficientes reservas utdpicas para
realizar-se.

Ha quem diga que, diante da crise da Moder-
nidade, a filosofia se encontra numa encruzilhada:
ou 0 compromisso ou a indiferenca. Naturalmente,
ndo se pretende caracterizar a filosofia como “dona
de toda a verdade” ou particularizar uma filosofia
como a mais verdadeira. Mas como nenhuma filo-
sofia é neutra, a filosofia deveria ser esse instrumen-
to critico que traz a luz os aspectos ofuscados pelas
ilusBes daqueles para os quais a realidade é algo pe-
rigoso. Enquanto possibilidade de leitura da realida-
de, Nietzsche declara a sensibilidade que devera ser
inerente a todo filésofo: “Todo homem que for do-
tado de espirito filosofico ha de ter o pressentimen-
to de que atrés da realidade em que existimos e vi-
vemos se esconde outra diferente, e, por consequ-
éncia, a primeira ndo passa de uma aparicdo da se-
gunda”.1®

A CRITICA NIETZSCHIANA

Nietzsche é freglientemente tomado como
instrumento para a critica a Modernidade. Sobretu-
do os p6s-modernos buscam em sua filosofia ele-
mentos para a critica a razéo, numa tentativa de de-
monstrar a Modernidade como época ja ultrapassa-
da. Habermas defende que,

(...) com o ingresso de Nietzsche no discur-
so da modernidade, a argumentagéo altera-
se pela base. Inicialmente a razdo fora con-

19 NIETZSCHE, Origem da Tragédia, § 20.
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cebida como autoconhecimento concilia-
dor, depois como apropriagdo libertadora e,
finalmente, como recordagdo compensaté-
ria, para que pudesse aparecer cComo equiva-
lente do poder unificador da religido e supe-
rar as bipartices da modernidade a partir
das suas proprias forcas motrizes. Fracas-
sou, por trés vezes, a tentativa de talhar o
conceito de razdo a medida do programa de
um iluminismo em si mesmo dialético.
Nesta constelacdo, Nietzsche s6 tem uma
alternativa: ou submete mais uma vez a ra-
z80 centrada no sujeito a uma critica ima-
nente ou abandona o programa na sua glo-
balidade.20

Nietzsche opta por elaborar uma critica radi-
cal, recusando-se a realizar uma nova revisdo do
conceito de razéo, destituindo, assim, a dialética do
iluminismo. Volta-se contra a metafisica, denunci-
ando a proliferacdo de conceitos. Critica o cristia-
nismo e o identifica como cimplice de um abstra-
cionismo que esvaziou tudo quanto é essencial. Re-
bela-se contra a educagdo e a cultura, e chama a
atencdo para a deformagdo historicista da conscién-
cia moderna.

Com Nietzsche, a critica & Modernidade as-
sume a forma de uma critica devastadora da raz&o,
que, segundo Rouanet, busca pela mediagéo do seu
método genealdgico “desmascarar 0 bem e 0 mal, o
dever e a culpa, como simples méscaras da vontade
de poténcia, principio fundamental que atravessa
toda a histéria do homem, de suas producdes cul-
turais”. 2

O projeto de uma critica & modernidade,
Nietzsche o elaborou de forma bastante consciente.
Referindo-se ao seu Além do Bem e do Mal, declara:
“Este livro €, em todo, o essencial, uma critica da
modernidade, ndo excluidas as ciéncias modernas,
mesmo a politica moderna, juntamente com indica-
¢Oes de um tipo antipatico 0 menos possivel, um
tipo nobre, que diz sim. Neste sentido, o livro é
uma escola de gentilhomme, entendido o conceito
de maneira mais espiritual e radical do que nunca. E
preciso ter dentro de si coragem para simplesmente

2 HABERMAS, 1990, p. 91.
21 ROUANET, 1987, p. 240.
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suporté-lo, € preciso ndo haver aprendido a temer.
(...) Todas as coisas de que a época se orgulha sdo
percebidas como contrarias a esse tipo, como mas
maneiras quase, por exemplo a famosa ‘objetivida-
de’, a ‘compaixdo pelo sofredor’, o ‘sentido histri-
o', com sua submisséo pelo gosto alheio, com seu
arrastar-se ante os petis faits, a ‘cientificidade”.22

Pode-se asseverar que Nietzsche olha a Mo-
dernidade a partir dos seus aspectos mais perversos.
Tem por grande tema a vida e o projeto de transmi-
tir todos os valores, mediante uma critica destemida
e radical. ldentifica, ao que parece, a Modernidade
como uma época histdrica cuja principal caracteris-
tica é a negagdo da vida, pela imposicdo de valores
morais que reduzem o homem a mero animal gre-
gario. Reserva, a si, a tarefa de analisar as “idéias mo-
dernas”. Nelas identifica e denuncia um procedi-
mento marcado pelo ressentimento, uma tendéncia
moderna a aplainar as diferencas individuais das pes-
s0as por uma imposicdo uniformizadora, e ataca o
reino do animal de rebanho. E desse ponto de vista
que avalia os acontecimentos historicos, as corren-
tes de idéias e os sistemas de governo. Nesses ter-
mos, considera a democracia, o socialismo e o anar-
quismo. Aborda varios temas pertinentes a filosofia
politica, embora ndo se pretenda um tedrico do po-
der ou analista politico. Atenta para 0s aconteci-
mentos de sua época e ndo se furta a tentacdo de re-
fletir sobre eles. Porém, em sua obra, a politica apa-
rece como estreitamente vinculada a moral e a reli-
gidoZ,

Repetidas vezes, Nietzsche adverte para a es-
tratégia dos modernos, na tentativa de fazer valer
mais o instinto de sobrevivéncia, de conservagdo, do
que a vida. Nlo seu entender, o aparecimento das
“idéias modernas” faz parte dessa estratégia. Num
fragmento pdstumo, pode-se ler: “Cristianismo, re-
volucdo, abolicdo da escravatura, direitos iguais, fi-

22 NIETZSCHE, Ecce Homo, p. 136, § 2.

2 Scarlett Marton, em seu artigo Nietzsche e a Revolugdo Francesa, mos-
tra que o filésofo ndo se pretende tedrico do poder, no sentido estrito da
palavra, e tampouco se quer analista politico. Intimamente ligados em seu
pensamento, moral, politica e religio integram um campo de investigagio
mais amplo: s&o objeto da critica dos valores. Analisa o ideério da Revolu-
¢do Francesa com a palavra de ordem “Liberdade, Igualdade, Fraterni-
dade”, mostrando como o conhecimento histérico se acha relacionado
com a religido cristd e a moral dos ressentidos. In: Discurso. Sao Paulo,
Departamento de Filosofia/usp, 18: 85-96, 1990
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lantropia, amor a paz, justica, verdade: todas essas
grandes palavras s6 tém valor na luta enquanto es-
tandarte; ndo como realidade, mas como termos
pomposos para algo completamente diferente (e até
oposto!)”.24 E a partir dessa perspectiva que o fil6-
sofo encara todo o idedrio moderno.

O pensamento de Nietzsche deve ser situado,
historicamente, no pano de fundo da crise do fim
do século xix, no clima de decadéncia e esteticismo
europeu, e se insere N0 movimento mais amplo da
reagdo antipositivista. Contra a tirania da razéo ci-
entifica, contra o conformismo dos principios de-
mocréticos e igualitarios e contra a mediocre confi-
anga em um progresso determinista, Nietzsche le-
vanta seus protestos. Correlativamente, despojou a
historia de sua fungdo reveladora, herdada do cristi-
anismo e mantida nas noc¢8es de progresso e de clas-
se, denunciando, a0 mesmo tempo, seus compro-
missos com a racionalidade.

Deve-se ressaltar o estilo aforismético de sua
filosofia. Com seu estilo peculiar, Nietzsche inau-
gura uma nova concepcao da filosofia e do filésofo.
Né&o esta ele a buscar o ideal de um conhecimento
verdadeiro, mas sim assumindo a tarefa de avaliar. A
interpretacdo procura fixar o sentido de um fené-
meno, a avaliagdo busca determinar o valor hierér-
quico desses sentidos. Assim, o aforismo é, ao mes-
mo tempo, a arte de interpretar e a coisa a ser inter-
pretada. Desse modo, ele entende o filésofo como
critico de todos os valores estabelecidos e criador de
novos valores. O filésofo do futuro deverd ser ar-
tista e médico-legislador, pois a tarefa de interpretar
seria uma espécie de analise clinica daquele que con-
sidera os fendbmenos como sintomas e fala por afo-
rismo, a0 mesmo tempo em que a tarefa de avaliar
leva a criacdo de perspectivas. Sd0 muitos 0s poemas
e aforismos com os quais Nietzsche enriqueceu a li-
teratura e a filosofia do seu tempo.

Critica Nietzschiana a Metafisica

O niilismo, acontecimento propriamente eu-
ropeu, impde-se como caracteristica mais universal
da Modernidade, simultaneamente uma histéria e

24 NIETZSCHE, Frammenti Postumi, (371) 11 (135), nov.1887/mar.
1888.
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um destino. A histdria do pensamento ocidental é
considerada como um niilismo que se radicaliza.

Nietzsche tomou as reflexdes sobre o niilis-
mo como uma forma de analisar a crise do seu tem-
po. Assim, toda a critica a metafisica ancora-se nesta
categoria. “Niilismo: falta o fim, falta a resposta ao
‘por qué?’. O que significa niilismo? Que os valores
supremos se desvalorizam.”2 O diagnéstico do nii-
lismo, Nietzsche o faz consciente e intencional-
mente. “Pressuposto dessa hipétese: que ndo exista
uma verdade, que ndo exista uma constituicdo ab-
soluta das coisas, uma ‘coisa-em-si’; isto é niilismo,
alias, o niilismo extremo. Essa repropde o valor das
coisas propriamente no fato de que a tal valor ndo
corresponda nem tenha correspondido nenhuma
realidade, mas s6 um sintoma de forca por parte de
quem pde o valor.”26

Contudo, Nietzsche escolheu o horizonte da
andlise filosofica (metafisica), por entender ser esse
0 lugar mais alto das determinacdes dos valores. Ele
se apercebe de que a metafisica esta na base da mo-
derna democracia parlamentar e de que esta, com a
retdrica da “igualdade de direitos”, ocultou a reali-
dade do dominio e a efetiva conformacéo das rela-
¢Oes de forga. O fildsofo entende que a liberdade,
tdpico do idedrio politico ou postulado de doutrina
moral, ¢ uma idéia falaciosa.

Ao homem das idéias modernas, Nietzsche
se refere como “animal de rebanho”. N&o esta de
acordo com a moral dualista, disseminada por toda
a Europa: “Evidentemente se sabe, na Europa, o que
SGcrates acreditava ndo saber, o que a velha e famosa
serpente prometeu ensinar: hoje se sabe o que é
bem e mal”.27 Sua percepcdo é de que tal moral su-
gere o0 aplainamento das diferencas individuais, da
negacéo da possibilidade de erigir valores segundo
uma convicgdo particular, pela imposicio totalitaria
de uma moral ndo problematizada, mas & qual deve
0 homem pura e simplesmente adequar-se. “Moral
de animal de rebanho” porque ndo é dado ao indi-
viduo o direito & inquirigdo e a salvaguarda das pe-
culiaridades de sua personalidade. Entretanto, Niet-
zsche considera que tal moral é “apenas uma espécie

2 lbid., c. v, t. 11, p. 12, § 35.
2 1hid.
27 |dem, Além do Bem e do Mal, pp. 101-102, § 202.
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de moral humana ao lado da qual, antes da qual, de-
pois da qual muitas outras morais, sobretudo mais
elevadas, sdo ou deveriam ser possiveis”.28

O filésofo aponta a religido, mais precisamen-
te o cristianismo, como elemento de sublimacéo e
justificacdo dessa moral. Assim, a critica nietzschia-
na a metafisica é um combate a teoria das idéias so-
cratico-plantonicas e, também, uma luta acirrada
contra o cristianismo. Considera ele que o cristia-
nismo consagrou o dualismo helénico, constituin-
do-se num “platonismo para 0 povo”. A metafisica
e o cristianismo representam a perversdo dos instin-
tos que colocam a vida na condicdo de mero aciden-
te, permitindo a consciéncia fraca contentar-se com
uma vida de resignacéo e sofrimento. Dessa forma,
0s vencidos vislumbram o além como forma de
compensar a propria miséria, inventam pseudovalo-
res e forjam o mito da eternidade, conquistada
numa luta quase neurdtica contra o pecado e a plena
satisfacdo dos instintos da vida.

Nietzsche pretende, entdo, mediante uma cri-
tica radical e devastadora, abordar os homens das
ilusBes modernas, pois, a0 seu ver, elas negam a vida.
O desejo do “animal do rebanho”, diz Nietzsche,
pode ser encontrado até mesmo nas instituicdes po-
Iiticas e sociais. Anota que 0 movimento democra-
tico € uma heranca do movimento cristdo. Para ele,
a democracia ¢ uma forma histdrica de decadéncia
do Estado. Decadéncia, aqui, entendida como escra-
vizacdo do pensamento, num Estado que ndo da
prioridade a cultura. A critica nietzschiana se volta
contra o Estado democrético por entender que ele
se sobrepde, como absoluto, a0 homem. Torna-se
fim em si, reservando para 0 homem a tarefa de ser-
vi-lo. Observa que a incumbéncia do Estado deveria
ser a de mediar a realizacdo da cultura e fazer nascer
0 além-do-homem.

Ciritica os anarquistas, por serem dilapidado-
res da cultura, e os socialistas, que querem a socie-
dade livre mas, na verdade, sdo unénimes, todos, na
radical e instintiva amizade a toda outra forma de
sociedade que ndo a do rebanho autbnomo. Para
ele, toda a luta dos socialistas estd fundada em uma

2 |bid.

impulso n° 28



crenga na comunidade redentora, isto €, no rebanho
em si.

A tarefa de desvelar os falaciosos fundamentos
da moral burguesa e cristd, o filésofo a tem como
algo inerente a sua prépria natureza. Revela que, des-
de garoto, preocupou-0 0 problema da origem do
bem e do mal. Sua vida toda foi uma busca de enten-
dimento de tais valores: como eles foram inventa-
dos, com que fim e a quem servem. Angustiam-no
indagacdes como “sob que condi¢des 0 homem in-
ventou para si 0s juizos de valor bom e mau? E que
valor tém eles? Obstruiram ou promoveram até ago-
ra o crescimento do homem? So indicio de miséria,
empobrecimento, degeneracdo da vida? Ou, ao con-
trario, revela-se neles a plenitude, a forca, a vontade
da vida, sua coragem, sua certeza, seu futuro?”.2®
\ale salientar que ele se considerava como o mais
completo imoralista europeu.

O filosofo havia percebido como a sociedade
cristd-burguesa era marcada, no seu interior, pelo
predominio da moral e da supremacia dos valores
éticos. Segundo ele, “o elemento comum da historia
da Europa, de Sdcrates em diante, é a tentativa de fa-
zer prevalecer, sobre todos os outros valores, 0s va-
lores morais, de modo que eles sejam os guias e 0s
juizes ndo so da vida mas também do conhecimen-
to, das artes, das aspiragOes politicas e sociais”.30
Para ele, “ética e politica, moral e dominio, formam
0 binbmio que permitiu a sociedade cristd-burguesa
funcionar e reproduzir-se em escala alargada antes
que esse bindmio se rachasse, no &mbito da demo-
cracia de massa. Foi a ruptura desse bindmio, sob o
impacto da massificacéo, que provocou a revogacao
do valor de todos os valores, recolocando em ques-
td0 a historia da metafisica européia” 3!

Nietzsche tenta ultrapassar a posicdo metafi-
sica dos valores, criticando-a e efetivando a “trans-
valorizagdo de todos os valores”, isto &, problemati-
zando qual € o valor dos valores. Ele entende que ha
necessidade de uma critica dos valores morais, em
que o proprio valor de tais valores seja colocado em
questdo: “Para isto é necessario um conhecimento
das condi¢Bes e circunstancias nas quais nasceram,

29 |dem, Genealogia da Moral, Prélogo, p. 9, § 3.
30 Jhid.
31 Jhid.
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sob as quais se desenvolveram e se modificaram
(moral como conseqiéncia, como sintoma, masca-
ra, doenca, mal-entendido; mas também moral
como causa, medicamento, estimulante, inibicéo,
veneno), um conhecimento tal como até hoje nun-
ca existiu nem foi desejado™.32

Poder-se-ia elencar o filésofo como o primei-
ro a encarar, totalmente, o problema da perda da fé
do homem ocidental na religido crista. Adiante ana-
lisar-se-a tal questéo. Vale, porém, o registro de que,
a0 anunciar a morte de Deus, Nietzsche est, de fa-
to, colocando no homem a responsabilidade pela
criacdo de toda a moral, a verdade, os valores, enfim,
de todos os padrdes de qualquer espécie. A sua
abordagem leva a reavaliacdo de todos os valores a
luz do que, honestamente, se acredita e se sente.

Parece que a critica a metafisica, cuja categoria
central € o niilismo, tem como premissa de base sua
crenga em que todos os valores cristios sdo falsos,
porque desprovidos de fundamento, e tém, portan-
to, de ser derrubados.

Ao contrario de Platdo, que busca na Alegoria
da Caverna uma linguagem propria para desenvol-
ver sua teoria das idéias, ensinando que a visdo da
luz prefigura um arduo caminho, cujo fruto aprazi-
vel podera ser a libertagdo das ilusdes, Nietzsche
convida para que se descam os olhos & “negra e mal-
cheirosa” oficina onde se fabricam idéias, a terra.
Seu intento é descer até a raiz dos fundamentos da
era moderna para desmistificar a moral burguesa-
cristd. Sua alegoria apresenta uma oficina subterra-
nea onde nada se V&, apenas se escuta um sussurrar
indicativo de quem mente. A mentira significa uma
inversdo de valores: a fraqueza €, mentirosamente,
mudada em mérito, a impoténcia em bondade, a
baixeza em humildade, a submissdo em obediéncia.
Falam em paciéncia, perddo e amor aos inimigos. E
sua inversdo de valores que Nietzsche denuncia, po-
rém ndo com a pretensdo de levar seus leitores a luz
da verdade. Seu desejo parece ser o de provocar a in-
quiricdo corajosa para que o préprio leitor possa re-
agir33

% Ipid,, p. 13, § 6.
 Ibid,, pp. 45-47, § 14,
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N&o provoca estranheza que Nietzsche atri-
bua ao Deus cristdo a submisséo e eleicdo do ho-
mem para uma vida de miséria cuja recompensa sera
a felicidade no além. Ele desenvolve a idéia de que a
moral cristd € uma moral de ressentimento. Isto é,
0s escravos, submissos e os marginalizados de toda
a terra “estdo melhores” do que os poderosos, pois,
no juizo final, serdo recompensados com a beatitu-
de. Como se V&, a critica da metafisica é critica de to-
dos os valores. N&o h, entdo, como dicotomizar as
coisas. A critica & metafisica é critica & Europa, em
sua totalidade.

Nietzsche V€ a histdria da Europa como a his-
toria da metafisica, e a metafisica como uma fetichi-
zagdo da moral que esconde, por tras, 0 dominio. Dai
0 seu empenho para desencobrir o que se pode cha-
mar de “ideologia da verdade”. Essa era parece ter
sido marcada, em seu berco, por uma necessidade im-
periosa de fazer passar cada uma e toda forma de co-
nhecimento humano pelo crivo da ciéncia. Falando
nesses termos, fica pertinente dizer, com Nietzsche,
que “no dominio das ciéncias as convicgdes ddo di-
reito a cidadania” 34 Isto é, as convicgOes sdo cidadas
somente quando submissas ao dominio da ciéncia. O
filosofo alerta para o fato de que unicamente quando
a convicgdo deixa de ser convicgdo passa a ter o direi-
to de cidadania cientifica. N&o seria justamente o
contrario? N&o nasceria a ciéncia de convicgdes ja fir-
madas? “N&o ha ciéncia sem postulado”, responde.
O filésofo questiona a necessidade da ciéncia. Chama
atencdo para essa “camisa de forca” pela qual deve
passar, obrigatoriamente, toda idéia que se pretenda
como verdadeira.

Ha uma nitida preocupagdo de Nietzsche
com a obrigatdria condicdo da certeza que se ex-
pressa na verdade. N&o estariam, os modernos, pre-
sos a busca de verdades? Nietzsche demonstra que
tal busca denota o receio de correr o risco da incer-
teza; a0 seu ver, assim se procede por conta de uma
consciéncia medrosamente fraca, e positivamente
calculista e utilitaria.

Entretanto, ele opina que querer a verdade
significa bem mais do que apenas “néo querer dei-
xar-se enganar”. Tal proposito significaria “querer a

34 |dem, A Gaia Ciéncia, pp. 233-235, § 344.
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prépria morte”, uma vez que aprisionaram a vida
em conceitos e verdades definitivos. Assim sendo, a
ciéncia se liga @ moral, porque “a vida, a natureza, a
historia sdo imorais”.3

Nietzsche dira que a necessidade da ciéncia se
assenta numa fé metafisica, isto é, pressupde um ou-
tro mundo “sem ser esse 0 da vida, da natureza e da
histéria”. Denuncia a fé cristd, “para quem o verda-
deiro se identifica com Deus e toda a verdade é di-
vina”.36 A critica genealdgica da filosofia nietzschi-
ana procura solapar a modernidade em sua prépria
base. A razéo, apresentada como instrumento para
as conquistas da ciéncia e para a gestdo do mundo,
acabou dogmatizada e imposta, tornando-se autori-
téria e fazendo uso de uma moral dualista e negado-
ra do individuo, pelo uso recorrente a uma metafi-
sica igualmente dominadora.

Atacar a moralidade constituida sob o signo
da razdo pode significar uma postura de descom-
promisso. Alguns ha que classificam a filosofia de
Nietzsche como irracionalista e, por isso, advogam
gue ela estaria desprovida de valor. O irracionalismo
seria uma ruptura com a Modernidade, que se recu-
sa a enfrentar sua face perversa. Porém, parece que,
no horizonte da filosofia nietzschiana, a recusa da
razdo instrumental é opgdo pela vida e possibilidade
de sua perene construgdo. Esta em jogo ndo apenas
o discurso teorico acerca da metafisica e, conse-
guentemente, dos valores morais, mas toda a visdo
de homem, mundo, vida, derivada de tais discursos.

Seria incorreto pensar que o desmascaramen-
to da razdo é movido, apenas, por um instinto
“guerreiro” gque tenta demolir tudo e todos. A pre-
ocupacdo, tantas vezes expressa pelo filésofo, fala
das prisdes a que, muitas vezes, 0s homens séo sub-
metidos por conta da imposicdo de credos e dog-
mas cristalizadores. Nessa perspectiva, pode-se en-
tender que Nietzsche aponta “uma diferenca enor-
me entre 0 pensador que compromete a personali-
dade no estudo dos seus problemas (...) e aquele que
se mantém impessoal”.3” Diz ndo ter encontrado,
ainda, nenhum pensador que tenha “comprometido
a sua propria pessoa no estudo da moral”.38 Nin-

% Ibid.,
3 Ibidl, pp. 236-238, § 345.
37 Iid.
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guém ousou fazer uma critica dos valores morais,
ainda que fosse tdo-somente por curiosidade cienti-
fica. Constata algumas tentativas de elaboracéo de
uma “histdria das origens dos sentimentos morais e
das escalas dos diferentes valores morais”.3° Porém
ndo de uma critica, pois, ha verdade, tais historiado-
res ndo passam de escolta de uma moral pela com-
paixdo. Nesse sentido, poder-se-ia compreender a
prépria postura da pessoa de Frederico Nietzsche
enquanto pensador e critico de sua propria época.
Dai sua extemporaneidade. Pensador, o filésofo néo
se entretém com a ansiosa busca da verdade. Criti-
co, empreende com racionalidade a devastagdo das
eternas verdades negadoras da vida.

Nietzsche chama a atencdo para trés erros dos
moralistas: 1. cristalizar em postulados uma tradicdo
que implica obrigacdo; 2. desvincular a moral do de-
ver, ao perceberem que povos diferentes tém dife-
rentes escalas de valores; e 3. considerar a critica da
moral apenas como a demonstracdo das ambiguida-
des da moral. Com a constatacdo de que a moral
esta presa a velhas prescricdes que ndo tematizam a
vida nem buscam sua autocritica, Nietzsche declara
que seu trabalho sera o de fazer a critica da moral
empenhando o seu valor.

Por outro lado, ele cré ser muito dificil dis-
pensar a moral. “O europeu disfarga-se com o ca-
pote da moral porque se tornou num animal doen-
te, numa besta enferma e mutilada que tem excelen-
tes razBes para se mostrar ‘domesticada’: as razoes
do quase aborto, do canhestro, do fraco. Um animal
de presa ndo julga necessario disfarcar sua ferocida-
de, é a besta do rebanho que tem necessidade de dis-
simular a sua mediocridade, 0 medo, o aborreci-
mento que causa a ela propria. A moral, confesse-
mo-lo, faz todos os esforgos para nos fazer parecer
mais nobres, mais importantes, mais reluzentes,
mais ‘divinos’.”40

O niilismo se revela no ambito da metafisica
e da histdria européia através da crise da sociedade
cristd-burguesa. Com essa crise — que hoje assume a
figura da crise da sociedade pos-liberal — e com a
ruptura entre as forcas de vida (valores) e técnicas

% Ihid.
% Ihid.
4 |bid., pp. 247-248, § 352.
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de dominio, 0 mundo aparece desprovido de valor,
em sua trama onto-teo-ldgica. Com isso, também a
interpretacdo cristd-burguesa do mundo comega a
entrar em crise: “O controle exercitado a respeito
da moral é elemento determinante. O acaso da in-
terpretagdo moral do mundo que ndo tem mais uma
sancdo, depois de ter tentado refugiar-se em um
além: isso acaba no niilismo. ‘Nada tem sentido’
(inaplicabilidade de uma interpretaco do mundo a
qual foi dedicada grande energia) desperta para a
suspeita de que todas as interpretacbes do mundo
sejam falsas” 41 E, objetivamente, visivel no sistema
europeu de aspiragdes humanas.

Dessa forma, o niilismo é apresentado como
a ciéncia desse apagamento, como “a histéria deste
grande desprendimento”, o extremo rompimento
com o lugar especifico do homem, como uma mu-
danca de centro, uma excentricidade que constitui 0
modo de notificacdo mais fundo do seu ser e a con-
figuracdo, em ato, de sua vida.

O niilismo como historia e destino radicaliza-
se na expressao Deus morreu. “O maior e mais mo-
derno acontecimento — que ‘Deus morreu’, que a fé
no Deus cristdo se tornou indigna de fé — comeca ja
a lancar as suas primeiras sombras sobre a Euro-
pal"42

Efetivamente, o cristianismo representara o
esteio mais forte da cultura européia. Ele definia o
horizonte de sentido, o principio de orientacdo na
existéncia, o critério supremo do valor, e impusera 0
ideal, em nome do qual se julga a vida. Parece que
tudo converge para a sua dissolucéo, sobretudo com
o laicismo das ciéncias e da filosofia modernas que
se oferecem como substitutivo, na perspectiva de
esvazia-la de sua autoridade. Assim, a critica a me-
tafisica e o desejo de “desconstrui-la” leva também a
uma critica ao cristianismo.

Uma Critica ao Cristianismo
A Modernidade, de um modo geral, pode ser

caracterizada pelo anseio de romper com tudo aqui-
lo que signifique tradicio. E o advento do novo que
pretende impor-se como diferente. Mas que é, ndo
obstante os préprios presentes, também uma reto-

41 |dem, Frammenti Postumi, p. 113, § 3.
42 |dem, A Gaia Ciéncia, § 573.
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mada da cultura greco-romana naquilo que ela re-
presenta de revolucionaria em relagdo a ordem so-
cial e religiosa. Assim, ela busca legitimar-se medi-
ante os instrumentos disponiveis, entre 0s quais a
religiéo.

Deve-se mencionar que Nietzsche era filho
de pastor da Igreja Luterana e viveu de forma inten-
sa a influéncia da religido em sua infancia. Chegou a
estudar na Schulpforta, o colégio interno protestan-
te mais famoso, e a teologia foi a disciplina que mais
estudou quando ingressou na Universidade de
Bonn. Seus biégrafos apontam os primeiros anos de
sua vida como os de uma fervorosa experiéncia re-
ligiosa.

Entretanto, uma das caracteristicas da filoso-
fia nietzschiana parece ser, exatamente, a criticaa re-
ligido. Freqlientemente tem passado, entre nos, a
idéia de que a filosofia de Nietzsche € uma filosofia
atéia; de que Nietzsche é devastador em sua nega-
¢éo de Deus. Parece que tal convicgdo ndo leva em
conta que ndo se pode trabalhar o autor fora do
contexto nem o texto, do seu pretexto. Guardadas
as devidas proporgdes, deve-se analisar a critica ni-
etzschiana a religido dentro do contexto de sua cri-
ticaa Modernidade. Ai, sim, tem-se a clareza de que
se busca um paradigma novo, coerente com o uni-
verso de sua filosofia. Nao se trata de perguntar,
como o fizeram alguns, se Nietzsche é ou néo é esse
ateu terrivel. Trata-se de contemplar que o problema
de fundo néo é esse, mas a sua obra e o contributo
que ela encerra. E verdade que o seu atague ao cris-
tianismo ndo ¢ neutro, desinteressado, pacifico, mas
vidente e draméatico. E um ataque mais contra o
cristianismo que contra o Cristo. Ele considera que
0 homem do século Xxix devia manter-se de pé sem
0 apoio da fé ou de qualquer espécie de dogma. Sua
critica é devastadora, uma vez que todos os valores
positivos do cristianismo sdo criticados e rejeitados:
dar a face direita a quem maltratou a esquerda, amar
0 préximo como a si mesmo, compadecer-se do so-
frimento alheio etc.

Nietzsche teve a surpreendente originalidade
de captar o deslocamento do pensamento judaico-
cristdo ndo como um lugar de idéias ou como um
dinamismao dialético, mas como uma empresa edu-
cativa, a de julga-lo ndo com referéncia a verdade
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gue manifestava, mas em relacdo a vida que estimula
ou contraria. Correlativamente, despojou a histéria
de sua funcdo reveladora, herdada do cristianismo e
mantida nas no¢des de progresso e de classe, denun-
ciando, a0 mesmo tempo, Seus compromissos com
aracionalidade. O seu grande tema ¢, de fato, a vida.
Questionar a religido e, mais precisamente, o cristi-
anismo, vale enquanto tal empresa se presta para
desvelar a realidade oculta pela tradicéo e pelas di-
versas manifestacdes da religido. Necessariamente,
ndo € contra a religido que se volta seu pensamento.
Ao que parece, ndo esta negada a dimensdo de reli-
giosidade na pessoa humana, mas o cristianismo en-
quanto institucionalizagdo de um cAdigo de condu-
ta moral que acaba por oprimir a vida. Basta abrir al-
gumas paginas de Zaratustra e ndo ha como evitar
uma imediata analogia com a Biblia. Zaratustra pa-
rece significar a emergéncia de uma nova concep¢ao
religiosa, em que a vida é a grande vitoriosa. Parece
oportuno registrar o testemunho de Heinz P. Pe-
ters: “Lou, por sua vez, ouvira falar de Nietzsche
durante suas longas conversas com Rée, que a jo-
Vem russa e seu amigo, o professor, tinham muita
coisa em comum. Ambos se preocupavam com a
busca de uma nova fé, ambos se recusavam a en-
frentar a realidade de um universo sem Deus”.43

Contudo, a importancia cultural de Nietzs-
che so foi tardiamente reconhecida pelo mundo
cristdo. Seu pensamento apresentou-se tumultuoso
demais para ser compreendido, imediatamente, em
sua dimensdo filosofica. Sobre ele pesou uma espé-
cie de censura preconceituosa, que ainda hoje existe
em certos meios. Em torno de sua filosofia, verifi-
cou-se uma polémica superficial ou um desprezo al-
tivo, na medida que o pensamento de Nietzsche era
reduzido a um sistema dominado por alguma forma
violentamente, anticristd. No debate entre “o beme
o mal”, a filosofia de Nietzsche sera, sempre, assi-
milada as forcas destruidoras do mal. Porém, “a re-
acdo crista face ao pensamento de Nietzsche €, no
minimo, contrastante. Além das recusas sisteméti-
cas ou das conciliagBes incondicionais, constatamos
j& uma evolucdo significativa. Do ressentimento,
como primeiro lugar da reflexdo, passamos rapida-

43 PETERS, 1986, p. 71.

impulso n° 28



mente ao que parece mais essencial: a proclamacéo
da morte de Deus”.#

Talvez um dos textos mais polémicos e lidos
da literatura nietzschiana seja aquele de A Gaia Ci-
éncia em que é anunciada a morte de Deus. Nietzs-
che o intitulou de o insensato. O proprio termo ja
apresenta uma ponta de ironia com a qual ele pre-
tende desmascarar as promessas religiosas da Mo-
dernidade. Considere-se que o texto é extenso, po-
rém, por tratar-se de peca fundamental no que tange
a critica religiosa e ao projeto de repensamento da
ordem moral, seja permitido transporta-lo em sua
inteireza:

Nunca ouviram falar do louco que acendia
uma lanterna em pleno dia e desatava a cor-
rer pela praga publica gritando sem cessar:
“— Procuro Deus! Procuro Deus!” Mas
como havia ali muitos dagueles que néo
acreditam em Deus, 0 seu grito provocou
grande riso. “— Ter-se-4 perdido como uma
crianga?”, dizia um. “— Estara escondido?
Ter4 medo de n6s? Terd embarcado? Terd
emigrado?” Assim gritavam e riam todos ao
seu tempo. O louco saltou no meio deles e
trespassou-0s com o olhar. “— Para onde foi
Deus?”, exclamou. “E o que Ihes vou dizer.
Matamo-lo (...) vocés e eu! Somos nos, nds
todos, que somos 0s seus assassinos! Mas
como fizemos isso? Como conseguimos
esvaziar o mar? Quem nos deu uma esponja
para apagar o horizonte inteiro? Que fize-
mos quando desprendemos a corrente que
ligava esta terra ao Sol? Para onde vai ele
agora? Para onde vamos nés proprios? Lon-
ge de todos os s6is? N&s estaremos inces-
santemente a cair? Para diante, para tras,
para o lado, para todos os lados? Havera
ainda um acima, um abaixo? N&o estaremos
errando através de um vazio infinito? Néo
sentiremos na face o sopro do vazio? Nao
fard mais frio? N&o aparecem sempre noi-
tes, cada vez mais noites? Nao sera preciso
acender os candeeiros logo de manh&? Néo
ouvimos ainda nada do barulho que fazem
0s coveiros que enterram Deus? Ainda ndo

4 LEDURE, Y. O pensamento cristio face a critica de Nietzsche. In
Concilium — Revista de Teologia Fundamental, Petropolis: Vozes, (65): 66,
1981.
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sentimos nada da decomposicao divina? (...)
Os deuses também se decompdem! Deus
morreu! Deus continua morto! E fomos
nos que o matamos! Como havemos de
nos consolar, nds assassinos entre 0s assas-
sinos! O que 0 mundo possui de mais sa-
grado e de mais poderoso até hoje sangrou
sob 0 nosso punhal; quem nos ha de limpar
deste sangue? Que agua nos podera lavar?
Que expiacdes, que jogo sagrado seremos
forcados a inventar? A grandeza deste ato é
demasiado grande para nés. N&o sera preci-
SO que nos proprios nos tornemos deuses
para, simplesmente, parecermos dignos de-
la? Nunca houve acdo mais grandiosa, e
quaisquer que sejam aqueles que poderdo
nascer depois de n6s pertencerdo, por causa
dela, a uma histdria mais elevada do que, até
aqui, nunca o foi qualquer histéria!” O in-
sensato calou-se depois de pronunciar estas
palavras e voltou o olhar para os seus audi-
tores: também eles se calavam, como ele, e 0
fitavam com espanto. Finalmente atirou a
lanterna ao chéo, de tal modo que se partiu
e se apagou. “— Chegou cedo demais”, disse
entdo. “O meu tempo ainda ndo chegou.
Esse acontecimento enorme esta ainda a ca-
minho, caminha e ainda ndo chegou ao ou-
vido dos homens. O relampago e o raio pre-
cisam de tempo, a luz dos astros precisa de
tempo, as a¢des precisam de tempo, mesmo
guando foram efetuadas, para serem vistas e
entendidas. Esta acdo ainda lhes estd mais
distante do que as mais distantes constela-
¢Oes; e foram eles contudo que a fizeram!”
Conta-se ainda que este louco entrou nesse
mesmo dia em diversas igrejas e entoou 0
seu Requiem aeternum Deo. Expulso e in-
terrogado, teria respondido inalteravelmen-
te a mesma coisa: “O que sdo estas igrejas
mais do que timulos e monumentos flne-
bres de Deus?”.45

O texto nietzschiano reflete um pouco da
perplexidade com que se encontra o cidad&o co-
mum ante o absurdo de um mundo em cuja época
ndo esta convidado a participar como um parceiro
igual. Contudo, consola-se nas promessas de uma

45 NIETZSCHE, A Gaia Ciéncia, pp. 145-146, § 125.



vida além, seu refligio e sua Unica esperanga. Ob-
jetivamente, ao anunciar a morte de Deus, Nietzs-
che desmascara o fundamento da moral crista-bur-
guesa.

Zilles* explica que, nessa pardbola, Nietzsche
afirma duas coisas: 1. Deus estd morto; 2. os ho-
mens assassinos nNdo se deram conta de sua facanha
mortifera. Com a morte de Deus morreram todos
os valores que, até entdo, circulavam em torno da
idéia de Deus. E fato. N&o obstante, néo parecere-
sidir aqui 0 mais importante andincio. Entretanto, a
mais contundente denuincia presente no texto é
aquela que indica o autor, ou 0s autores, desta faca-
nha; “Vocés e eu somos nods, nos todos que somos
0s seus assassinos!”. Nietzsche anuncia, assim, um
fato consumado, mas ainda ndo constatado. Ele pa-
rece proclamar aos seus contemporaneos que 0O
Deus anunciado e adorado nos sagrados tempos re-
ligiosos ndo correspondia mais com a vida concreta
que estavam levando. A religido, com seus exigentes
preceitos e discursos, era fardo pesado que néo mais
afirmava a vida: havia-se tornado uma instituigdo va-
zia e inibidora da vida.

Nietzsche identifica essa morte do deus cris-
tdo com o término virtual da moral do bem e do
mal e de todas as formas de idealismo. Para alguns,
0 anuncio da morte de Deus é o evento fundamen-
tal da histéria moderna e do mundo contempora-
neo. Nesse sentido, tal aniincio ndo se apresenta
como mera constatacdo ou neutra reflexdo, mas ja
passa a integrar um projeto radical de criticada Mo-
dernidade. Talvez por isso Vattimo entenda que tal
anuncio deva ser considerado como “a data do nas-
cimento da pés-modernidade na filosofial”.4” De-
leuze constata nele uma grave dificuldade: a filoso-
fia nietzschiana, uma vez que nela ndo se encon-
tram novas decodificacBes, a exemplo de Marx e
Freud, mas um universo de reflexdes que so se dao
a perceber a luz da experiéncia interior. A impor-
tancia de tal antincio ndo faz de Nietzsche o patri-
arca do ateismo, ndo obstante seja sua consumacao

4 ZILLES, 1991, p. 170.
47 VATTIMO, 1988, p. 175.
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filoséfica. Na histdria européia, ndo se conhece um
ataque tdo contundente quanto este.4

Stern afirma que “em Nietzsche, acompreen-
sdo da espiritualidade cristé é tdo intima quanto a de
qualquer apologista”4° Vérios sdo os textos de sua
literatura em que ele demonstra grande familiarida-
de com o temario religioso. Nietzsche se propds a
tarefa de recuperar a vida e transmutar todos os va-
lores do cristianismo. Projeta elaborar uma genealo-
gia da moral que explique a origem do bem e do
mal, demonstrando que os homens sdo escravos de
convencdes. Nesse sentido é que deplora a palavra
geral. Entende que os cddigos morais tendem a eli-
minar o que ha de melhor no homem para erigir
uma moral de rebanho. A opinido que preside a lei-
tura dos textos nietzschianas sobre a critica religiosa
é a de que ele ndo problematiza as reais condicBes da
fé. Ele constata e anuncia o falecimento do deus
cristdo, ndo de Jesus Cristo, a quem ele, elogiosa-
mente, se refere como sendo “o homem mais digno
de amor e 0 maior cristdo”.5° Sua interpretacdo €
convincente, quando considerado o contexto em
que se realizou.

Tudo leva a crer que Nietzsche, em sua obra,
trata, precipuamente, do valor/ndo valor da vida.
Chama a atengdo para o valor e a negagdo sistema-
tica da vida realizada em nome de uma pretensa fé,
anunciada num discurso descomprometido com as
inesgotaveis possibilidades da vida. Esti em jogo o
desmascaramento de experiéncias ilusdrias em ins-
tituicBes cujo escopo €, antes, 0 de preservar a Si
préprio do que a elevagdo do homem.

Em sua critica radical, Nietzsche conclui que
0 cristianismo é uma “religido da compaixdo”, ins-
trumento de decadéncia que cruza aqueles instintos
gue visam a elevacdo e conservacao da vida.

48 Scarlett Marton diz textualmente que “ndo houve quem descobrisse
com tanta perspicécia e combatesse com tanta violéncia todos os residuos
do teismo. Residuos metafisicos, como o amor Dei intelectualis de Bruno
e Espinsa, 0 ‘transcendental’ de Kant, o ‘Absoluto’ de Hegel. Residuos
morais, como o ascetismo e o misticismo de Schopenhauer, que, depois de
ter se convencido do nada de tudo, procura no budismo e no cristianismo
algo que preencha este vazio desolador. Residuos sociais dos liberais e soci-
alistas, que, pregando igualdade e fraternidade, guardam implicitamente o
conceito de um Deus Pai em que todos os homens seriam iguais e
irmaos.” NIETZSCHE, Das Forcas Cdsmicas aos alores Humanos, p. 20.
4 STERN, 1978, p. 56.

50 NIETZSCHE, Aurora, § 39.
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Critica a “Ciéncia Histdrica”

Em dezembro de 1873, Nietzsche conclui a
sua segunda Intempestiva — Da utilidade e desvanta-
gem da historia para a vida. E mais um “ataque” que
ele deseja fazer a ciéncia e, em particular, & historio-
grafia. Diré que “as Extemporaneas sdo integralmen-
te guerreiras”.5! Alis, na sua concepcao, ele proprio
é, igualmente, um guerreiro. Na realidade, a segunda
Extemporanea € mais uma critica a Modernidade,
cujo modelo permanece oculto até seu Ultimo capi-
tulo. Eis que Nietzsche ndo se confronta com os
critérios modernos, sendo que se afasta deles e os
observa de fora. O intento é, entfo, buscar uma
compreensdo da histdria, mas fora dos critérios da
modernidade filoséfica. Fildlogo, Nietzsche de-
monstra seu entusiasmo pela Grécia Antiga, porém
ndo deseja retomar o passado helénico na Moderni-
dade. Seu prop6sito é especular os efeitos que um
tal passado, interpretado corretamente, pode provo-
car na juventude do seu tempo. Assim sendo, a
Grécia torna-se um modelo para ele; um modelo de
alto ideal cultural, capaz de fazer nascer um ideal su-
focado pela educacdo moderna. A reflexdo de Nietzs-
che em torno da educacdo visa denunciar o fato de o
saber ter-se tornado improdutivo, ornamento para
0 6cio, e protestar contra a formagao histdrica im-
posta a juventude na Alemanha de Bismarck.

E sabido que as Intempestivas se incluiam
num conjunto de ensaios intitulados Angriffen (a
atacar), estando previstos cerca de vinte desses es-
critos. Tal projeto foi abandonado posteriormente.
Mas o interesse aqui € 0 de averiguar qual 0 seu po-
sicionamento perante a época que ndo cansou de as-
sediar. Naturalmente, ndo se pretende que exista, ja
neste ensaio de juventude, uma concepgdo e uma
critica acabada da Modernidade. Um Nietzsche
amadurecido de décadas adiante certamente faria
uma revisdo radical nas suas Extemporaneas.

Em Goethe, Nietzsche encontra a inspiracéo
inicial para mais uma investida: “De resto, abomino
tudo aquilo que me instrui sem aumentar e estimu-
lar imediatamente a minha atividade™ .52 Por aqui se
V& que 0 ensaio em questdo ndo pretende ser apenas

51 |dem, Ecce Homo, p. 98, 8 1.
52 |dem, i | Intempestiva, Prefacio.
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critica a histdria e aos historiadores mas, também, a
busca de uma terapia dessa doenga moderna. And-
lers3 observa que pode faltar o instinto da vida e o
sentido de orientagdo na ciéncia e na arte, mas a fi-
losofia é, ela mesma, esse instinto e esse sentido.

No ensaio de Nietzsche, 0 que estd em causa
é simples: trata-se de decidir acerca do valor/néo va-
lor da histéria, tomando como parametro a vida. A
decisdo passa, entdo, necessariamente, pela tenséo
vida/historia. Esse curso é o de um deferimento que
deve criar as condicOes para a vida, cujo suporte é a
histdria que aparentemente a nega. Trata-se, portan-
to, de realizar a apresentagdo critica da historia, de-
nunciando a moderna epidemia historiografica, ob-
jetivando colocar a histria em seu lugar. Nietzsche
anota que “o sentido da historia e sua negagdo sdo
igualmente necessarios a salide de um individuo, de
uma nacgdo e de uma civilizacdo” .5

“Temos necessidade da histéria”,% escreve,
mas acrescenta, “quero dizer que temos necessidade
dela para a vida e paraa agdo”.5¢ “A histdria é propria
do ser vivo por trés razdes: porque é ativo e ambi-
Cioso, porgue tem prazer em conservar e venerar, e
porque sofre e tem necessidade de libertacdo.””
Dessa forma, tanto a historia pode ser Gtil ao pre-
sente, fortalecendo crencas ou libertando a vida de
antigos obstaculos, como pode impedir o futuro, a
partir de seus ensinamentos. Nietzsche entende que
h& uma tripla relagdo na historia: histéria monu-
mental, historia tradicionalista e histdria critica.

A nocdo de histdria tradicionalista esta per-
meada pela preocupagdo com a utilidade da historia.
Sua virtude é mergulhar no tempo, buscando en-
contrar nela pressentimento do futuro, ter a sensi-
bilidade de ver no passado tudo que permitiu as ge-
racOes presentes nascerem: “(...) o prazer de saber
que ndo se é um ser (...) arbitrério e fortuito, mas
que se vem de um passado que é herdeiro”.58 “A his-
téria tradicionalista degenera logo que a vida presen-
te deixa de animar e vivificar, a piedade endurece,

5 ANDLER, 1985, pp. 159-164.

54 NIETZSCHE, i | Intempestiva, p. 109, § 1.
5 Ibid., p. 101.

56 Ibid.

57 Ibid., p. 117, § 2.

%8 Ibid., p 127.
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fica 0 pedantismo rotineiro, que roda egoista e com-
placentemente a volta do seu prépria centro. E de-
saparece, por vezes, com o espetaculo repugnante
de uma furia cega de colecionador, empenhado em
desterrar tudo o que existiu no passado.”>®

Na historia critica, a tradicdo esta apresentada
como ré e vila, pois toda a tradicdo € posta em ques-
tdo. “Consegue-o fazendo comparecer esse passado
perante o seu tribunal, submetendo-o0 a um inqué-
rito rigoroso e, no fim, condenando-o. Todo o pas-
sado merece condenagdo porgue, como acontece
com todas as coisas humanas, nele se misturam a
forca e a fraqueza do homem.”®0 Aqui, a vida volta-
se para a necessidade imperiosa de crescer, vislum-
bra o futuro. Quando o passado chega a inibir a
inesgotavel dindmica da vida, é preciso libertar-se
dele. A histoéria, portanto, deve auxiliar para que
brote uma nova natureza.

Nietzsche fala ainda de um terceiro tipo de
historia; a monumental. Esta é a historia dos gran-
des momentos do passado, na qual se funda, para
ele, a crenca na humanidade. “Crer que os grandes
momentos da luta entre os individuos formam uma
cadeia que prolonga através dos milénios a trave-
mestra da histdria, crer que para mim um desses
momentos ja passados continua vivo e luminoso, é
o fundamento da crenga na humanidade.”6!

O valor da humanidade, dira o fildsofo, esta
justamente na capacidade de atingir tais momentos,
de aperfeicoar e elevar a natureza. Mas se essa € uma
capacidade humana, ela néo se realiza necessaria-
mente. Nietzsche se refere a uma luta entre os dois
tipos de humanidade nos quais “tudo aquilo que
vive fora da atmosfera de grandeza protesta”. Na
Genealogia da Moral, Nietzsche desenvolve uma
dupla nogdo de humanidade, que tem como refe-
réncia a vida: o tipo ativo e o reativo. Também nesse
ensaio, ele parece diferenciar dois tipos de individu-
0s, de forma bastante semelhante & Genealogia. O
que diferencia os dois € 0 ponto de vista a partir do
qual veem a vida: os grandes homens pouco se pre-
ocupam com a finitude da existéncia, na medida que
tomam por tarefa a grandeza da espécie humana

5 Ibid., p. 128.
& Ipid., p. 129,
6L Ipid., p. 118,
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através “de uma obra, uma arte, (...) uma criacdo”.
O segundo tipo é o homem angustiado pela brevi-
dade da vida, “para quem importa a conservagdo da
existéncia a todo preco” 62

Um excelente balanco de como é que a critica
a Modernidade se apresenta na segunda Intempesti-
va foi realizado por Miranda.83 Ele lembra que “é
inegavel que o ldealismo aleméo, que culmina com
Hegel e comeca a se decompor com 0 Romantis-
mo, tem a ver com o problema da Modernidade na
sua generalidade, isto é, enquanto ruptura ocorrida
no tecido da tradicdo ocidental”. Nesse sentido,
busca-se entender a critica nietzschiana da Moder-
nidade: numa perspectiva de deconstrucdo da or-
dem filosofica até entdo tida como seu fundamento.
De sorte que o problema do valor, ou ndo-valor, da
histdria é problema para a vida. Vale enquanto cor-
relato. Mas a correlacdo histéria/vida tem o seu
pano de fundo na Modernidade e no historicismo
gue nela vigora.

Nietzsche busca, assim, uma deconstrucéo da
modernidade nos seus fundamentos. Os tragos ge-
rais dessa deconstrugdo sdéo uma mescla das criticas
do lluminismo e do Romantismo.

UMA CONCLUSAO

Quem se entretém, com curiosidade especu-
lativa, em torno da filosofia de Nietzsche, certa-
mente n&o vera como prioridade uma critica a Mo-
dernidade mas, sim, um procedimento genealGgico
que busca revirar pelo questionar todas as bases que
justificam e mantém o mundo humano. Entretanto,
ndo parece tdo coerente apontar Nietzsche como
critico da modernidade, aqui entendida como cate-
goria filosofica, a exemplo do que fez Hegel. Parece
que a critica do filésofo se volta mais ao fenémeno
dos tempos modernos do que a hipostatizacdo de
uma categoria totalizadora deste fenémeno. E for-
¢oso reconhecer que 0 assunto é controvertido e
que sdo discordantes as opinies que quanto a ele se
formulam. Contudo, categorizamos algumas possi-
bilidades de leituras do problema da modernidade.
Se tal propdsito é legitimo, parece possivel enqua-

62 CAVALCANT], 1989, p. 34.
63 MIRANDA, 1987, p. 206.
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drar Nietzsche como um critico radical da classifi-
cada modernidade cultural, ndo no sentido de ajus-
tamento aos modismos em vigor, mas no de indig-
nacdo e protesto quanto aos seus fundamentos.
Ora, enquanto Kant postula a maioridade do ho-
mem moderno ao deixar-se guiar pela razéo, abrin-
do espaco para uma razdo temporal, Nietzsche pro-
cura colher qual o sentido Ultimo e propdsito dessa
raz&o que, ao seu ver, levou a um abstracionismo es-
magador. Hegel traz & tona o principio da subjetivi-
dade como horizonte e fundamento da cultura mo-
derna; Nietzsche nega-se a reciclar a razdo e, mais
uma vez, apoiar nela o futuro da humanidade.

Fala-se de uma Modernidade em crise e de
posturas criticas diferentes ante o fenémeno da cri-
se. Nestes termos deseja-se expressar a dificuldade
em se remeter a Nietzsche a fundagfo da p6s-mo-
dernidade. N&o parece precipua preocupagdo do fi-
I6sofo a busca de reciclagens de categorias ou dados
histéricos. Preocupa-se com o futuro da humanida-
de porque V& que, no presente, 0 homem esta nega-
do e porgue o entende como um ente a ser supera-
do.

Foram apresentadas trés dimensfes da sua
critica nietzschiana, iniciando por averiguar a critica
a metafisica por ser ela, segundo o fildsofo, o lugar
mais alto das determinacgBes dos valores e, desta for-
ma, fundamento da democracia moderna.8* Nietzs-
che identifica a historia da Europa como sendo a

historia da metafisica. Antes dele, os estudos da mo-
ral ndo radicalizavam a critica de uma forma tdo de-
vastadora como ele o fez. Seu propdsito é resgatar o
valor da vida transvalorizando a moral. Tal projeto
incorre num individualismo algumas vezes equivo-
cadamente utilizado por falsos divulgadores de suas
idéias.

Discorreu-se sobre a critica ao cristianismo
sabendo ser esta uma critica apaixonada, impulsio-
nada, inclusive, pela sua experiéncia religiosa. Possi-
velmente, uma leitura mais ortodoxa tenha contes-
tado com preconceito e desdém essa critica pelo seu
teor, altamente contestatdrio. Precisaria, porém, in-
vestigar 0 contexto histérico em que essa ocorreu e
considerar seus aspectos mais controvertidos para
iniciar um didlogo mais elucidativo.

Na Intempestiva sobre a histdria, Nietzsche
critica os ensinamentos que servem somente de or-
denamento, mas ndo sdo licBes para que a vida se ex-
panda e se realize. Considera que o passado deve es-
tar a servico do presente, e que a tradigdo somente
é atil como fonte de experiéncia e fortalecimento,
pois a histdria tem como missdo servir de intermé-
dio que favoreca o nascimento do novo homem.

64 “O elemento comum na histéria da Europa, de Sécrates em diante, é a
tentativa de fazer prevalecer, sobre todos os outros valores, os valores
morais, de modo que eles sejam 0s guias e juizes ndo so da vida, mas tam-
bém do conhecimento, das artes, das aspiragdes politicas e sociais.” Frag-
mentos Péstumos, ¢. 11, p. 82.
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